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Felsefe Bolumi

1. “Varhk ve Zaman”'

Edmund Husserl’in ¢ikarmakta oldugu Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische
Forschung isimli yilligm sekizinci sayisinda “Birinci Yarim” alt bashigiyla 1927°de yayimlanan
Martin Heidegger’in basyapiti Sein und Zeit (Varlik ve Zaman)®, kendisinin Marburg

Universitesi’nde verdigi derslere dayanmaktadir.

Heidegger’in Varlik ve Zaman’da ele almaya ve {istesinden gelmeye calistigi mesele, felsefe veya
ontolojinin imkan temellerini yeniden atmak ve bu amacla felsefi diisiincenin aslina geri donmektir.
Dolayisiyla Heidegger’in burada izledigi yol, kendi ifadesiyle bir fundamental ontolojidir. Ancak
Heidegger, soyut bir ontoloji sistemi gelistirmek yerine, varliga iliskin soruyu sorarken olgusal ve

“acimlayict” bir ¢oziimleme yolu izlemektedir.

Heidegger’e gore felsefenin asli ile felsefenin tarihsel baslangici farkli seylerdir. Felsefenin
baslangici, insanin varolma minvallerinden hareket edilerek bulunabilir. Insanin varolma
minvallerinin tiimiine birden Dasein (insanmn kendi ferdi varolusu) diyen Heidegger, bu ifadeden
varliga-agik-olus’u kastetmektedir. Heidegger i¢in Dasein, bir nesne ya da idea olmayip, olgusal
olarak varolan ve bu varolusunu “anlayan”, baska deyisle bir varlik anlayisini sergileyen, her daim
bir varlik anlayis1 i¢inde olan bir varolandir. Ancak s6z konusu varlik anlayisi, varligi oldugu gibi
(yani saf haliyle) sunmayip, ¢esitli onyargi ve Ongoriilerle bulaniklastirmistir. Heidegger’in
yapmaya calistig1 sey, bunlar1 bir Dasein ¢oziimlemesi yardimiyla belirgin kilmak ve asla inmeye
calismaktir. Dasein’n teessiis edici yapisin1 agiga c¢ikartmak demek olan bu ¢6ziimleme

Heidegger’e gore tam anlamiyla fenomenolojiktir. Varlik ve Zaman’da izlenen fenomenolojik
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¢Oozlimleme, insani varolusun herhangi bir boyut ya da minvalini agiga ¢ikartmak icin
gerceklestiriliyor degildir. Buradaki amag, ¢oziimlemeyi bizatihi Dasein iizerinden yapmak ve
boylece Dasein’in kendini anlamasmi saglamaktir. Dolayisiyla bu fenomenolojik analiz ayni

zamanda hermeneutik bir incelemedir.

Varlik ve Zaman’in birinci ayrimi, Dasein’in fundamental analiti§ine odaklanmistir. Burada
Heidegger, Dasein kavramima cesitli sekillerde yaklagmakta, onunla ilgili ¢esitli belirlenimlerde
bulunmaktadir. Heidegger’in en biiyiik derdi, Dasein ile 6zne arasinda bir 6zdeslik kurmamaya
calismaktir. Ona gore Descartesvari bir 6zne-nesne ayrimi, fundamental ontoloji agisindan hem ise
yaramaz hem de son derece bulaniklastiricidir. Dasein yalitilmis bir 6znel tikellik degildir
Heidegger’e gore. Ayni sekilde Dasein, digsal nesnelerle deneyim ve bilme yoluyla tikel iliskilere
giren bir 6zne de degildir. Heidegger’e gore Dasein, yalitilmislik degil agiklik demektir: O buna,
diinya-i¢inde-varolma demektedir. Bir baska deyisle Dasein, bir yasantilama imkanlar1 sahasi
icindedir. Bu alan (diinya) Dasein’m tikel deneyimlerini ve deneyim iliskilerini miimkiin
kilmaktadir. Bir baska deyisle, diinyasiz Dasein olamaz. Yine ayni sekilde baska Dasein’larla
karsilasma, Oznelerarasilik olarak yorumlanmamalidir. Zira Dasein’m konstitlisyonunun 6geleri
arasinda birlikte-olma vardir. Dasein her daim birlikte-olma i¢indedir. Bu birlikte-olma imkanini

gerceklestirmek veya gerceklestirmemek ise Dasein’a kalmistir.

Buradan da anlagilacag iizere, Heidegger’in Dasein analitiginde en c¢ok One c¢ikardigi konu
imkandir. Ozet olarak ifade edilecek olursa Dasein, imkan-olarak-varolma’dir. Dasein’in en asli ve
nihai belirlenimi imkandir. Bu yiizden Heidegger, ¢coziimlemesinde Dasein’mm imkan1 kavrammin
anlamini irdelemekte ve One ¢ikarmaktadir. Dasein’m imkan-olarak-varolma’sinin fenomenolojik
bicimde incelenebilmesine en elverisli minvallerinden biri, haletiruhiyenin halleridir. Dasein’1n
kendini her daim i¢inde buldugu s6z konusu ruh halleri, imkan olarak diinyaya belirli bir goriiniim
kazandirmakta, bir baska deyisle diinyay: belirli bir 151k altinda gdstermektedir. Diger bir elverisli
minval, Heidegger’in teknik bir terim olarak algiladigi “anlama”dir. Ona gore anlama, diisiinsel-
akli-mantiksal bir siire¢ degil, Dasein’in, gerceklestirebilecegi imkanlarim sahasma acik olmak
demektir. Bir seyi anlamak, onun imkanmi kendi Dasein’inda gergeklestirmek demektir

Heidegger’e gore.



Ancak Dasein’m konstitiisyon yapist i¢inde, yukaridaki imkan anlamlarini, “ger¢ek” diinyanin
sundugu “s6zde” gercekliklerle bulaniklastirma egilimi egemendir. (Heidegger buna “gayrisahihlik™
demektedir.) Bu baglamda imkan, i¢inde olunabilecek agik saha degildir sadece; imkan ayni
zamanda gergeklik ve sabitlik arayisi egiliminin yarattig1 belirsizlik de demektir. Bir baska deyisle
imkan, sahih olarak acik olabilmenin yani sira, gayrisahih bigimde havf ve korku i¢inde olmakliktir.
Dolayisiyla Heidegger, Varlik ve Zaman’m ikinci ayriminda, s6zde gercekligi cihet kabul eden
gayrisahith varolma imkanim1 kirip, Dasein’in sahih imkan-olarak-varolma niteligini geri
kazanabilme minvallerini incelemektedir. Burada Heidegger, zaman ve zamansallik kavramlarma
basvurmaktadir. Carpitilip bozulmamis sahih Dasein’in icra sahasma Heidegger “zamansallik™
demektedir. Buna gore zaman, Dasein’in varlik anlayisinin utkudur. Heidegger’in 6liimle ilgili
coziimlemeleri de ayni1 kapsam i¢inde gorilmelidir. Heidegger, Dasein’in zamanliligini, bir baska
deyisle faniligini, “6liime dogru gidis” diye ifade etmektedir. Zamansal olan Dasein i¢in 6liim her
daim miimkiin olandir. Dolayisiyla 6liime gidis, radikal bir imkan deneyimi olup, burada gelecek,
belirli plan ve tasarilarla bulaniklasmamis en saf haliyle zamanlanmakta, yani Dasein zamanina
dahil edilmektedir. Oliime dogru gidis ile bir haletiruhiye olan havf (4ngsf) arasinda dogrudan bir
iliski bulunmaktadir. Havf, her daim imkan alanmnin aciklig1 ic¢inde bulunuyor olmay1
disavurmaktadir. Varlik bulus, korkutucu agiklik i¢inde zamani idrak edis, Dasein’1
zamanlandirmaktir. Dolayisiyla Heidegger’in bu zaman anlayisi, belirli bir gerceklikten hareketle
kavranan nesnel gecmisligin tiimiiyle iistesinden gelmek demektir. Varlik bulmusluk (ge¢mis) ile
varlik bulacak olus (gelecek) imkan karakterlerini alimlamak demek, Dasein’m zaten-biliyor-
olmaklik anlamindaki “vicdan1” agiga ¢ikarmasi demektir. S6zde gergek olani cihet kabul etmenin
yarattig1 kapaliliktan Dasein’m agik olus imkan karakterine varisi; havf, 6liime yonelik varlik ve
vicdan iizerindendir. Bu licleme, kapaliliktan (yani Dasein’in varlik imkanlarmi gizleyen sézde
gergekligin  kapaticiligindan) siyrilmayr ya da kurtulmay: ifade ettiginden, Heidegger buna
“kapaliligi-agmaklik” demektedir. Bu baglamda Heidegger, Dasein’m anlamimi “ihtimam-
gostermeklik” (Sorge) olarak belirlemektedir. Buna gore Dasein’m konstitiisyonunu saglayan

yapilarinin en basta geleni ihtimam- gostermekliktir.

Heidegger, sahihlik analizi sayesinde Dasein’in zamansal imkan-olarak-varolma’sinin bizatihi
Dasein’1n kendisinde tezahiir ettigini gostermistir. Ancak Varlik ve Zaman isimli tamamlanmamais
kitabin asil amaci bununla sinirli degildir. Bu, gecici bir duraktir. Clinkii Heidegger’in bu yapitla
tasarladigi sey, felsefi varlik anlayisinin temellerini yeniden atmak, ontolojiyl yeniden
temellendirmektir. Bu baglamda Platon’dan beri Bati1 felsefesinin “varolan” ve “varlik”

kavramlarimdan ne anladigini iyice ortaya koymak ve ardinda yatan eksiklikleri serimlemek



gerekmistir. Heidegger, ontolojinin varlik anlayisini ¢oziimleyebilmek amaciyla, her tiirli
ontolojiden once olan Dasein’dan hareket etmistir. Dolayisiyla varlik sorusu, Dasein’m varligina
iligkin soruyla miimkiindiir. Ancak burada sOyle bir sorun vardir: Dasein analitigi hazirhik
mahiyetindedir. Ciinkii ontolojik soru formiilasyonunu, 6n-ontolojik varlik anlayisindan ¢ikarsamak
ya da onda idrak edilebilir kilmak miimkiin degildir. Varlik ve Zaman’m bu sorunu ele almasi
ongoriilen ikinci yaristysa (bunun bashgr Zaman ve Varlik’tir) ne yazik ki higbir zaman

yazilmamistir.

2. Herkes Diinyasimin Gayrisahihligi®

Heidegger, Varlik ve Zaman’m 23-29’uncu paragraflariyla 35-38’inci paragraflarinda, herkes
diinyasinin gayrisahihligini ayrmntili olarak analiz etmektedir. Heidegger’e gore kamusal diinya,
konstitlisyonu geregi gayrisahihtir. Dolayisiyla sahih bir herkes diinyasin tesis etmeye ¢aligmak,

fundamental ontolojik bakimdan bos bir istigaldir.

Paragraf 23: Diinya-Icinde-Varolmanin Mekansallig

Iginde-var-olmanm yapis1 mesafe ve istikamet ile tayin edilmistir. Bu da Dasein’in mekansalligini
belirlemektedir. Her giinkii Dasein, uzakliklar1 su veya bu gerecle mesafe-kaldirici istigal etmeler
sayesinde tayin etmektedir. Dolayisiyla mesafe, objektif kriterlerle Olciilen bir uzaklik degil, bir-
sey-icin-bakigsal istigaller sirasinda kesfedilen yakimliktir aslinda. Buna “mesafe-kaldirmaklik”
denir. Mesafe-kaldirmaklik i¢inde bulundugumuz muhitin hep belirli bir istikametini takip eder.
Demek ki Dasein, istikamete sahip bir varolandir. Bir-sey-i¢in-bakigsal ilgilenmelerimiz, istikamet

kazandiric1 (yonlendirici) mesafe-kaldirmalardir.

Paragraf 24: Dasein’in Mekansalligi ve Mekan

Iligilendiklerimizle istigal edisimizi, mesafe ve istikamet tesis ettigine gore, mekanlastirma bir

eksistensiyal olarak karsimiza ¢ikar. Mekanlastirma, diinya-igindeki varolanlarla karsilastigimizda

onlara tanidigimiz mekan i¢in kullanilan bir kavramdir. Demek ki, aslolan fenomen, Dasein’in

? Bu béliim, su cahismamdan almmistir: Kaan H. Okten, (2008) “Varlik ve Zaman” Kilavuzu, Istanbul: Agora Kitaphig1,
s. 14-18.



mekansalligidir. Mekansallik Dasein’m diinyasmni birlikte tesis etmektedir. Objektif mekanin ortaya
cikmas1 ise, el-altinda-olanlarin diinyeviliginin  diinyasizlastirilmas1 nedeniyle miimkiin

olabilmektedir. Boylelikle ¢cevreleyen-diinya bir doga diinyasina doniisiiverir.

Paragraf 25: Dasein’in Kim Olduguna Iliskin Eksistensiyal Sorunun Cikis Noktast

Dasein kimdir? sorusuna, Dasein “ben”dir, diye cevap vermek dogru olmaz. Ciinkii bir fenomen
olarak “ben” hem ac¢iklik kazanmis degildir hem de baskalar1 olmadan benden s6z etmek miimkiin
olamamaktadir. Diinyasiz bir ben diye bir sey olamaz ki, diinya-i¢inde-varolmanin yapisi bunu

bizim i¢in zaten asikar kilmist1.

Paragraf 26: Baskalarinin Birlikte-Dasein’1 ile Her giinkii Birlikte-Olma

Birlikte-olma ile birlikte-Dasein birer eksistensiyaldir. Baskas1 dedigimiz, ben olmayan degildir.
Baskas1 dedigimiz, diinya-i¢inde-varolmayi tesis eden bir fenomendir. O olmadan, ben olmazdi.
Demek ki, baskalarinin agimlanmishigi da diinyasalligi olusturmaktadir. Diinya-i¢inde birlikte-
Dasein’larla istigal ediyor olmamiza itina-gdstermeklik denir. Her giinkii birlikte-olmalarimiz,
birlikte-olmanin muallel bir haline doniivermektedir ¢ogunlukla: Bu yiizden de mesela empatiyi,
baska Dasein’larla iligki kurabilme olarak yorumlamaya baslariz ki, bu dogru degildir aslinda,

clinkii ¢ok daha asli olan varolusa-dair fenomen olan birlikte-olma bu sayede dikkatten kagiverir.

Paragraf 27: Her giinkii Kendi-Olma Ile Herkes

Diinya-i¢ginde-varolma oncelikle ve ¢ogunlukla biricik bir diinyada kendi basma yasamak gibi bir
sey degildir. O, kamusal alemde herkes-benligi icinde var olmak demektir aslinda. Bir eksistensiyal
olan “herkes”, gayrisahih ve gayriotonom olan kendimden baskas1 degildir aslinda. O bir fert degil,
beni ikame eden bagkasidir. Karakterleri: 1. Mesafelilik. (baskalarindan farkim ne kaygisi) 2.
Tabiyet. (baskalarina tabi olma) 3. Vasatilik. (farksizlasma arzusu) 4. Tesviye. (baskalarinin nazar1
dikkatini cekmeme) 5. Varligin ibrasi. (Dasein’m kus kadar hafiflemesi: “Varolmanin dayanilmaz

hafifligi”)



Paragraf 29: Bulunus Olarak Surada-Var-Olma

Bulunus eksistensiyal bir varlik minvalidir. Ontik bakimdan ona haletiruhiye denmektedir.
Ontolojik bakimdansa bulunus isteme ve bilmeden de 6nce gelir. Bulunus, minvali olan bilme
sayesinde diinya-i¢inde-varolmayi iki agidan agimlamaktadir bize: 1. Firlatilmishgi i¢indeki Dasein.
(suradaligi, tevdi edilmisligi, yiiz donme, yiiz ¢cevirme, tabi-olmaklik) 2. Birlikte-Dasein ve diinya.
Bir-sey-i¢in-bakigsal ilgilenici karsilagsmalarin tesir etmekligi, umurunda-olmaklik {izerine

temellenmektedir. Umurunda-olmaklik ise bulunus iizerine temellenmektedir.

Paragraf 35: Lakirti

Her giinkii Dasein’m anlama ve tefsir varlik minvalini lakirt tesis etmektedir. Lakirtinin her gilinkii
kamusal tefsir manzumesi, Dasein’a hep raptedilmis durumda olup ondan kaginmak imkansizdir.
Lakirt1 herkesin ne diisiinlip ne hissettigini pesinen belirlemektedir. Lakirt1 acimlama degildir,
¢linkii o, diinya-i¢inde-varolmay1 kapayici bir nitelige sahiptir. Anlamaya calistiklarimizin hareket

noktast lakirt1 olunca, anlayis, anlayissizliga ve herkes anlayigina doniisiir.

Paragraf 36: Merak

Bakisin her giinkii varlik minvallerinden biri de meraktir. S6ziin her giinkii varlik minvallerinden
birisi ise lakirtidir. Her gilinkii varlik minvali i¢indeyken bir varolus minvali digerini pesinden
stiriikler. Merak hep yenilik aramaktir, hicbir seyde durup kalmamaktir. Meraki karakterize eden
unsurlar bulunmama, dagilmislik ve eglesmezliktir. (Aufenthaltslosigkeit) Merak i¢indeki Dasein

stirekli olarak kendini koklerinden koparir.

Paragraf 37: Miiphemiyet

Bir seylerin sahici bir anlama sayesinde acimlanmis olup olmadigi, yahut her giinkii hep-beraber-
olmaklik i¢inde sadece dyle kabul edilip edilmedigine karar verilemedigi hallerde buna miiphemiyet
denmektedir. Kamusal tefsir manzumelerinin miiphemiyeti, sahici anlama ve eylemeyi olumsuz
yonde etkiledigi gibi, hep-beraber-olmakligimiza menfi bicimde tesir etmektedir: Bu durumda

digerleri, hatlarini lakirtinin 6nceden ¢izdigi sekilde kabul edilmektedir.



Paragraf 38: Diiskiinliik ve Firlatilmishk

Her giinkii varhigin bir temel tarzi da diiskiinliiktiir. Diiskiinliik, herkesin kamusallig1 iginde
kaybolmusluktur. Diiskiin varlik lakirti, merak ve miiphemiyet hakimiyetindeki bir hep-beraber-
olmakliktir aslinda. Dasein’m gayrisahihligine diigkiinliik denir. Diiskiinlii§lin varlik minvali
ayartma, teskin, yabancilagsma ve sinsilik tarafindan karakterize edilmektedir. Eksistensiyal olarak
diskiinliik, sadece diinya-iginde-varolmay1 degil, ayn1 zamanda firlatilmishig1 da belirlemektedir.
Dasein’1n faktisitesi i¢inde sunlar vardir: Dasein hep bir meftunluk i¢inde olup, daima herkesin
gayrisahihligi i¢ine diisiivermektedir. Diigkiinliigii ontik olarak yorumlamaya kalkismak (mesela

bozulma olarak) dogru degildir.



